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erreicht worden (7,11); — Christus ist der Hohepriester, der eine
duapopitega Aettovpyio erlangt hat (8,6). Die im irdischen Heiligtum
dargebrachten Opfer (Bvoicu) vermochten nicht xord ouveldnow
teheldoon (9,9); — Christi Selbstopfer ist das «bessere Opfer»
(noeltroveg Jvoian: 9,23), weil es Slindenbeseitigung und Sindenver-
gebung, Reinigung der ovveidnowg bzw. »ogdia und tehelworg bewirkt
(9,15.18; 10,12.18.19ff.29). Die zum mosaischen Gesetz gehdrende
Bestimmung (ber die Einsetzung der Priester war «kraftlos» und
«nutzlos» (7,18); — der Eid, mit dem Christus zum ewigen Hohenprie-
ster eingesetzt worden ist, bedeutet eine «bessere Hoffnung» (7,19).
Die mpdt duadiun beruht auf dem mosaischen Gesetz, das keine
«Vollendung» bewirkt hat (7,18; 10,1); — die xouvh) duadvun ist auf
«bessere VerheiBungen» gegriindet (8,6).

Mit dieser letzten Gegeniberstellung ist nun der Faden von Hebr
8,6 wieder aufzugreifen. Es ist deutlich geworden, daB die mpdn
dvadinn nicht etwa auf «minderen VerheiBungen», sondern auf dem
mosaischen «Gesetz» mit seinen einzelnen «Bestimmungen»
(Bvtohai) grindet. Der Schilssel daflr, was der Verfasser unter
noeltroveg &moryyehiow (8,6) versteht, ist somit vom Verbum
vevopodémron her zu gewinnen. Es besagt, daB die xgeittwv Siadnun
auf einer gleichsam gesetzlichen Verfiigung Gottes gegriindet ist und
daB diese in den wpeitroveg Emaryyerion begriffen ist. Den Gegensatz
dazu bildet — wie gesagt — das mosaische «Gesetz» mit seinen einzel-
nen «Bestimmungen». Diese Gegeniiberstellung aber- beherrscht die
Ausfiihrungen des Hebr von 7,11 an, wobei der Abschnitt 7,11-197
von der Unvollkommenheit und der Unzuidnglichkeit des levitischen
Priestertums und seiner Aufhebung durch das vollkommene und ewig
bleibende Hohepriestertum Jesu handelt. Die fir unsere Darlegungen
entscheidenden Aussagen finden sich in 7,18f. Sie zeigen mit win-
schenswerter Deutlichkeit das Urteil des Verfassers Uber die mpdty
duadnn: Gott™ hat die «rechtskriftige Annullierung»® der gesetzli-
chen Vorschrift (8vioAn moodyovoa [7,18] bzw. cagnivny [7,16]) ver-
flgt, die die Bestellung zum levitischen Priestertum regelt (7,11) und
ihr Wesensmerkmal in dem Grundsatz hat, daB die leibliche Zugehdrig-
irdischen und verganglichen «Gitern». Aus 11,16 ist keineswegs zu entnehmen, daB auch
das irdische Vaterland «gut», das himmlische aber «besser» sei. In 11,35 sind die «Frei-
lassung» und die «bessere Auferstehung» ernstlich keine vergleichbaren GréBen. SchlieB-
lich wird auch in 12,24 evident, daB xgeittwv einen scharfen Gegensatz anvisiert: Abels
Blut ruft nach Vergeltung, Jesu Blut aber nach Vergebung.

78 Diese Abgrenzung ergibt sich aus der Inklusion von telelworg bzw. vépog in 7,11
und érekeiwoev bzw. vopog in 7,19. Val. dazu A. Vanhoye a.a.0. (Anm. 13) 129ff.

® «Die Konstruktion &9étnoig yivetar ist ... eine Umschreibung des géttlichen
Handelns»: O. Michel a.a.0. (Anm. 2) 273.

% 8o gibt sehr schén E. Riggenbach a.a.0. (Anm. 27) 202 den Begriff &d&maig (vg.
auch uetddeog in 7,12) wieder.
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keit zum Stamm Levi die unabdingbare Voraussetzung fir die Ubertra-
gung des Priesteramtes darstellt (7,16). Diese d8étowg ist geschehen
mit der «Einfiihrung einer (unvergleichiich) besseren Hoffnung»
(Emeroaywyn xeeltrovog Emtidog). Die Aufthebung der modrtn dvadnun
wurde wegen ihrer Kraftlosigkeit und Nutzlosigkeit (3 o adtig
dodevic nal dvaogeléc) verfligt, und diese Kraft- und Nutzlosigkeit
besteht darin, daB sie keine teheimolg bewirkt hat (7,11.19a; 9,9; 10,1).
Mit der an Stelle der &vtohs} eingefilhrten xgeittwv EAnic kann, was
sich aus dem Textzusammenhang ergibt, nur das objektiv aufzufas-
sende Hoffnungsgut gemeint sein®': Zum einen zeigt die Antithese von
gE\mic zur objektiven GroBe der annullierten évrol, daB &ixic nicht die
subjektive Haltung des Hoffens ausdriicken will®. Zum andern geht es
bei den Steilen, an denen der Verfasser ein «xge(trowv» aussagt®,
immer um Setzungen bzw. Gaben Gottes und nicht um die subjektive
Haltung der Glaubenden. Es ist daher auch ganz sicher nicht richtig,
wenn E. Riggenbach folgert: «Allerdings verlieh auch schon die ge-
setzliche Ordnung eine Hoffnung, denn die ganze Opferdarbringung
war von der Erwartung getragen, dadurch die Vergebung und die Be-
seitigung aller Stérungen im Verhéltnis zu Gott zu erlangen (9,22)»%.
Ganz abgesehen davon, daB Hebr 9,22 derartige SchluBfolgerungen
nicht zulaBt, verbieten sie sich aliein aufgrund des dargestellten negati-
ven Urteils des Hebr Uber die modty duadxn®. Es geht dem Verfas-
ser mit seiner Gegeniiberstellung von xgeittwv &Anig und &vioh nicht
um die «Uberbietung» der oty dadiuy durch das Christusgesche-
hen, sondern im strengen Sinne des Wortes um eine «neue» Setzung
Gottes, die im Unterschied zur mangelhaften (7,8) modtn dradvixn mit
ihrem kraft- und nutzlosen Gesetz (7,18).das Heil bringt®. Die vom
Verfasser objektiv im Sinne von Hoffnungsgut verstandene xgeittav

8 Mit A. Seeberg a.a.0. (Anm. 32) 84; O. Hofius, Vorhang a.a.0. (Anm. 61) 86 und
H. Braun a.a.0. (Anm. 9) 214, :

8 Dies nehmen zu Unrecht viele Ausleger an: vgl. u.v.a. G. Linemann a.a.0.
(Anm. 27) 245; E. Riggenbach a.a.0. (Anm. 27) 201ff; O. Kuss a.a.0. (Anm. 45) 97.

8 vgl. oben S. 73 und Anm. 77.

8 A.a.0. (Anm. 27) 203; ebenso G. Liinemann a.a.0. (Anm, 27) 2451,

8 Das Richtige ist m. E. bei F. Delitzsch a.a.0. (Anm. 37) 288-zu lesen: «Es ist ... nicht
gemeint, daB das Gesetz auch eine Hoffnung darreichte, und daB die durch das Psaimwort
eingefiihrte nur vergleichsweise besser:ist, sondern xpeitrwv &\nlg ... steht der &vtoly) ...
enigegen». Ebenso A. Seeberg a.a.Q. (Anm.32) 84: «Das Hoffnungsgut wird als ein
besseres bezeichnet. Der Komparativ diirfte nicht an einem weniger wertvollen Hoffnungs-
gut Israels, sondern an der Beschaffenheit des Priestergebotes orientiert sein. Das vorldu-
fige Gebot wird abgetan und das bessere Hoffnungsgut an seine Stelle gesetzt».

8 Zu dem Hinweis von E. Riggenbach a.a.0. (Anm. 27) 203 Anm. 64, wonach «der
Komparativ xgeltrwv ... die gkrig nicht mit etwas Ungleichartigem wie die &vtol v. 18
vergleichen» kann, ist zu sagen, daB gerade in der Ungleichartigkeit der beiden GroBen
&vtoM) und &hmic die Spitze des Satzes liegt. Der Komparativ xgeittwy zeigt gerade nicht
Vergleichbares und nur relativ voneinander unterschiedene GréBen an, sondern schlech-

terdings unvergleichliche GréBen. Ausiden oben (Anm. 78) genannten Gegeniberstellun-
gen vgl. z. B. die Ungleichartigkeit von 'dmolitowoig und dvdotaoig in 11,35!
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g\l «ist geradezu identisch mit &moyyehio»®, deren Inhalt in 7,19b —
ausgedriickt durch die Wendung 8 fig &yyitouev 1@ ded — niher ge-
kennzeichnet wird: Das Hoffnungsgut besteht demnach darin, daB die
Gemeinde am Tag der Heilsvollendung Gott priesterlich nahen kann.
Die Formulierung wpeittwv &imig bringt somit sachlich das Gleiche
zum Ausdruck wie der Begriif der tekelwolg. Die Wendung &yyilewv 1@
Pe@ ist Ausdruck fiir den priesterlichen Zutritt zu Gott®® und entspricht
dem eioégyeodon eig tiv natamovowy {3,7ff; 4,1ff) und der eicodog Tdv
ayiwv (10,19). Damit schlieBt sich nun der Gedankengang: Wenn den
npeltroveg Emayyehion in 8,6 nicht «geringere VerheiBungen», sondern
der am Sinai gegebene véuog mit seinen vielen évtohai gegeniiber-
steht und der véuog bzw. die &vtorn cagnivn (7,16) zugleich der
npeitrwv EAmig als dem Hoffnungsgut des eschatologischen &yyiCev
t® ded (7,19) im Sinne des eioépyeodar eig v »atdmoavowv (3,7 —
4,11) kontrastiert wird, so legt sich die SchluBfolgerung nahe, in den
noeltroveg Emayyerlon eine sachliche Parallele zu ngelttwv &Amig zu
erblicken. Diese Einsicht hat zur Konsequenz, daB in Hebr 8,6 mit den
gnayyeMol nicht die in 8,8-12 zitierten VerheiBungen aus Jer 31,31ff
angesprochen sind. Vielmehr denkt der Verfasser an die VerheiBung
des eschatologischen Eingehens in die unmittelbare Gottesnihe.
Unsere These ist nun noch in einer anderen Hinsicht abzusichern:
An den Abschnitt iber die Aufhebung des unvollkommenen und unzu-
ldnglichen levitischen Priestertums durch das ewig bieibende Hoheprie-
stertum Jesu (7,11-19) schiieBt der Verfasser in 7,20-28 Darlegungen
{iber die einzigartige Uberlegenheit des Priestertums Jesu an®®. Der
Abschnitt 7,20-25 enthalt zwei Antithesen®, die den fundamentalen
Unterschied zwischen dem levitischen Priestertum und dem Priester-
tum Jesu aufzeigen und dabei die Einzigartigkeit des Priestertums Jesu
hervorheben. Fir unsere Fragestellung von Bedeutung ist die erste
Antithese in den VV.20-22. Bei der Interpretation der Verse ist zu
beachten, daB in 7,20a eine Breviloquenz vorliegt: Vor der Wendung
ot ywels dprwpoolag muB aus 7,19b Exelcoywyn npeltrovog énidog
ergénzt werden®'. Fiir diese Deutung spricht erstens der Abschnitt

8 S0 0. Michel a.a.0. (Anm. 2) 273; O. Hofius: Vorhang a.a.0. (Anm. 61) 86.

% Hierzu vgl. O. Hofius: Vorhang ebd. Zu &yyitewv 1@ Sed vgl. Ex 24,2; Lev 10,3; Ez
42,13; 43,19; Jub 31,14; TestXIl TL 2,10.

8 Die geschlossene Einheit von 7,20-28 signalisiert die Inkiusion durch den Begriff
denwpoota in V. 20 und V. 28, Vgl. A. Vanhoye a.a.0. (Anm. 13) 128ff.

%0 Grammatisch ergibt sich diese Struktur durch die Enigegensetzung von oi pév
(VV, 20.23) und 6 3¢ (VV. 21.24); die VV. 20b.21 sind als Parenthese aufzufassen.

91 Dafiir pladieren A. Seeberg a.a.0. (Anm. 32) 84f.und O. Kuss a.a.0. (Anm. 45) 102.
Fir eine Ergénzung von iepetc oty yeyovag spricht sich dagegen G. Linemann a.a.O.
(Anm. 27) 247 aus. H. von Soden a.a.0. (Anm. 21) 58f und H. Braun a.a.0. (Anm. 9) 214
lassen die Frage, was zu erganzen ist, offen. .
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6,17—20: Gott hat die VerheiBung, daB wir in das himmlische Allerhei-
ligste eingehen werden, bekraftigt durch den Schwur (Ggnog: Ps
110,4), den er gegeniber Christus geleistet hat. Fir dieses Verstind-
nis spricht zweitens die Aussage in 8,6, wonach Jesus der peositng
npeltrovog diodimng ist, von der ausgesagt wird, daB sie &mi
noeitroow EmayyeMong vevouodétnrar. Jesus ist demnach der Garant
und Mittler® der vorzliglicheren Ordnung Gottes, die in vorziiglicheren
VerheiBungen — nach dem gebotenen Verstandnis in der VerheiBung
des eschatologischen Eingehens in die unmittelbare Gottesndhe —
begrindet ist.- Fiir den Gedankengang von 7,20-22 folgt daraus: In
dem MaBe (no® 6cov) wie die Einflhrung der vorziiglicheren élmic
durch- Eidschwur erfolgte (V. 20), in demselben MaBe (natd T0000T0)
ist Jesus der Garant einer vorziglicheren SuoBvun.

Es ist abschlieBend nun noch zu fragen, ob dieser dem erhohten
Christus geleistete Eid fiir die Glaubenden die «Einfihrung einer (un-
vergleichlich) besseren Hoffnung» sein kann. E. Riggenbach hat hier-
gegen in seiner Auslegung von Hebr 6,17f eingewendet, der Eid Ps
110,4 richte sich «in seinem Wortlaut nur an den im Psalm angerede-
ten Messias und ist nicht den xAngovépor tiic &xayyerlag gegeben,
um ihnen eine kriftige Ermunterung zum Hoffen ... zu gewidhren»®,
Ahnlich bemerkt O. Michel zu unserer Stelle: «Diesmal ist der Eid
Gottes nicht Blrgschaft fir die Gemeinde, sondern eine besondere
Auszeichnung des Christus»®. Hierzu ist zu bemerken: So gewiB
diese Einwdnde flr den Wortlaut des Psalmverses selbst gelten, so
gewiB gelten sie nicht fiir das Veerstdndnis, das der Verfasser von die-
sem Vers hat. Denn fiir ihn schlieBt die christologische Aussage «Chri-
stus iegevg eig Tov aldva natd Ty TaEw Mehyiotden» von vorneher-
ein und unabldslich eine soteriologische Aussage mit ein. Das zeigen
die Stellen, an denen der Hebr den Psalmvers erwahnt: Der «vollen-
dete», in die ewige Wirde des doyrepeds »otd v TaEtv Mehyioéden
eingesetzte Christus ist eben mit dieser Einsetzung aitiog owmelag
olwviov fir die Glaubenden geworden (5,9f); Jesus ist in das himmii-
sche Allerheiligste eingegangen watd v taEwv Mekyioéden doyLepeds
yevéuevog eig 1ov ai@va, dies.aber dmip fudv, als der mpéddgopog
(6,20), dem wir folgen werden (10,19ff); er hat als Hoherpriester, der
elc TOv ald@va bleibt, eine drapdfatog iepwotvn (7,24) — und dies mit

92 Jesus ist der Mittler und Biirge der «neuen Ordnung» (xawvi) dtad9un) Gottes. Der
Begriff peottns (vgl. Hebr 8,6; 9,15; 12,24) entspricht in der Bedeutung von «Garant»
sachlich dem des neutestamentlichen Hapaxlegomenon #yyvog in Hebr 7,22. Als der
Erhdhte tritt Jesus fiir die Seinen im himmlischen Allerheiligsten vor Gott ein und verbirgt,
;g;lirrakr;tigtt» die Verwirklichung dessen, \fvas er durch sein hohepriesterliches Selbstopfer

9 Aa.0. (Anm. 27) 173 Anm. 66.
% A.a.0. (Anm. 2) 274,
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der Konsequenz, daB er diejenigen, die durch ihn zu Gott kommen und
die beim Eintritt ins himmlische Allerheiligste zu einem Volk von Ho-
henpriestern werden (10,22)%, fir immer retten (o@tewv eic o
movtelég) kann, lebt er doch allezeit, um fiir die Seinen vor Gott einzu-
treten (mdviote Ldv eig 10 EvivyyxGvew OmeQ adtdv; 7,25). Christus
und die Christen als seine «Brlder» (2,11ff) bzw. als die ihm von Gott
gegebenen «Kinder» (2,13b.14) gehdren unldslich zusammen. Am Tag
der Endvollendung werden die Glaubenden jedoch nur dann als
uétoxor tob Xplotov auf die Seite Christi gehoren, wenn sie bis zum
Tag der Parusie am Glauben festhalten (3,14). Der Duktus dieser Aus-
sagen ist evident: Verbirgt der Eid Ps 110,4 Christus ein ewiges,
unwiderrufliches Priestertum, so verblrgt er eben damit den péroyor
o0 Xpiotou das ewige Heil, das in der elcodog in das himmlische
Allerheiligste besteht — dies freilich nur, «sofern wir glauben»
(motedoavteg: 4,3).

Durch die voranstehenden Darlegungen hat unsere These, wonach
die xeittoveg Emayyehiar in 8,6 identisch sind mit der »peittov E\mic
in 7,18f, eine weitere Stiitze erhalten: Den xpelttoveg Emayyehiol (8,6)
steht der véuog bzw. die éviols) copxivn (7,16) gegenlber. In der
gleichen Weise steht der dem Christus gegebene Eidschwur, der den
uétoyor tot Xpiotov die Verwirklichung des eschatologischen Hoff-
nungs- (7,18) bzw. VerheiBungsgutes (4,1ff; 6,17ff; 8,6) unverbrichlich
verbiirgt, der am Sinai verfligte véuog gegeniiber. Dies geht aus 7,28
hervor, wo am Ende des Abschnittes 7,20-28 nochmals die Sinaitora
(6 vouog yag dvdodmoug nadlotnow doyepsis Exovrag dodéveiov)
der eidlichen Versicherung (6 Adyog 8¢ Tilg Gouwpociag vidv glg TOv
aldva tetehelwpévov) gegenibergestellt wird. Die Wendung &mi
®pelvroow Emoyyehioug vevopodétnrar — das ist nun deutlich — meint
demnach das den Christen gegebene VerheiBungswort, dessen Inhalt
auf die unmittelbare Gottesgemeinschaft zu beziehen ist. Sie wird am
Tag der Heilsvoilendung Wirklichkeit werden®.

% DaB 10,22 in Analogie zum levitischen Priestertum an die Preisterweihe der Chri-
sten denkt, erweisen die beiden Begriffe davtiCw und hovw: gavtilw ist Terminus techni-
cus fir die kultische Reinigung bzw. Weihe, die Voraussetzung ist, um Gott nahen zu
kénnen (vgl. Ex 29,21; Lev 8,30; Hebr 9,13.19.21 und vor allem 12,24); Aot ist Termi-
nus technicus fir die levitischen Waschungen in Ex 29,4; Lev 16,4 LXX; vgl. Ex 30,19ff
LXX (vimtw) und Ex 40,30ff MT. Damit wird nun noch ein weiterer tiefgreifender Unter-
schied zwischen der mpdtn duoadfhxm und der xouwvi] duadfxn greifbar: Wahrend man
levitischer Priester nur durch leibliche Zugehérigkeit zum Stamm Levi wird (vgl. Hebr 7,16
und oben S. 76), hat Jesus durch seine Selbsthingabe den Christen das Hohepriestertum
aller Glaubigen eroffnet.

% Es trifft demnach nicht zu, wenn die Mehrheit der Exegeten in Hebr 8,6(!) bei den
xQe(ttoveg &mayyehlar an die bereits erflliten VerheiBungen aus Jer 31,311f denkt. Damit
ist freilich nicht behauptet, da der Verfasser die in 8,8-12(!) zitierten Worte aus Jer
31,31ff, die die «neue dradfun» verheiBen und damit die im Gesetz verordnete modym
duodhxn auftheben, nicht in Jesus verwirklicht sieht. Davon handelt ohne Zweifel der
Abschnitt Hebr 8,7-13. Aber eben noch nicht 8,6 (gg. E. Kdsemann a.a.0. [Anm. 1] 17
und F. J. Schierse a.a.0. [Anm. 9] 138ff).
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Von der in Christus geschehenen Verwirklichung der xouvy) duadxn
handelt die dritte in unserem Zusammenhang ndher zu bedenkende
Stelle. In den Versen Hebr 9,71-15 legt der Verfasser dar, wie Jesus
eine ein fur allemal (¢pdmaE: 7,27; 9,12; 10,10) gliltige teheiworg, d. h.
eine vollwirksame Beseitigung der Sinden und Reinigung der
ovveldnolg bzw. der xaedia verwirklicht hat. Dieser einmalige Opfer-
gang Jesu (Gmag: 9,26.28) steht im Gegensatz zu den Opfern in der
momtn Madhxn, die vom levitischen Hohenpriester «tdglich» (xad’
fuéoav: 7,27)%, «oftmals» (moMdmig) bzw. «Jahr fir Jahr» (xat’
gviautov: 9,25; vgl. 9,7) am Versdhnungstag zuerst flr die eigenen
Sinden und dann flr die des Volkes dargebracht wurden (9,27). Inhalt
des eschatologischen VerheiBungswortes ist — so hatten wir zu 4,1ff;
6,17ff und 8,6 gesehen — der Zutritt in die unmittelbare Gottesnihe.
Dieser Zutritt setzt aber eine Reinheit voraus, wie sie erst durch das
hohepriesterliche Selbstopfer Christi erlangt worden ist. Davon gibt in
pointierter Formulierung Hebr 9,15 Zeugnis:

«Und eben deshalb ist er Garant einer neuen Gottesordnung, da-
mit —~ nachdem (sein) Tod zur Erlésung von den zur Zeit der ersten
Ordnung (geschehenen) Ubertretungen erfolgt ist — die Berufenen
das Verheiungsgut, d. h. das ewige Erbe, in Empfang nehmen
kdnnen»,

Der Vers zeigt, welche Wirkung das einmalige hohepriesterliche
Selbstopfer Jesu Christi «am Ende der Weltzeiten» flir die xexknuévor
hat: Der Erldsungs-Tod Jesu Christi ist die vollgiiltige Aufhebung der
Ubertretungen, die begangen wurden, als die momtn Suad¥xn noch
ihre Glltigkeit besaB, und fiir die es unter ihr noch keine dmolitowaoig
gab. Kraft des Erlésungstodes Christi ist «riickwirkend auf die Genera-
tionen der Vergangenheit»® den Berufenen — d. h. den Christen (vgl.
3,1), aber auch den Glaubenden Israels in vorchristlicher Zeit, die
«nicht ohne uns vollendet werden sollten» (11,40) — das VerheiBungs-
erbe, also das VerheiBungsgut des Zutritts am Tag der Heilsvollendung
in die unmittelbare Gottesnédhe als aidviog xhineovouta unwiderruflich
(6,17ff; 7,20ff; 8,6) sicher verblirgt.

7 Die Frage, wie sich der in Hebr 7,27a dargelegte Kultus zu der zeitgendssischen
Kultpraxis verhélt, kann hier auf sich beruhen.

% Zur exegetischen Begriindung dgr Ubersetzung: 1) 81 tofito nimmt nicht riickwir-
kend (so in 2,1) den Gedanken von V. 14 wieder auf, sondern es leitet die Aussage von
V. 15 ein und verstirkt vorweisend den dmwg-Satz (Sud totto dmwg = «dazu daB» ent-
spricht dem 3w totto iva in Joh 1,31; 2Kor 13,10; 1Tim 1,16; Phim 15; vgl. W. Bauer:
Wb 360 s.v. &4 B Il 2). 2) Die Praposition ¢n{ gibt wie in 9,26 die Zeit an; vgl. W. Bauer:
Wb 569 s.v. Il 2, 3). Der Genitiv tijg: alwviov xingovoplog ist auf miv &rayyelav zu
beziehen und als Genitivus epexegeﬁicus zu deuten; daraus folgt fir émoyyeria die
Bedeuiung «VerheiBungsgut» (z. B. G. Linemann a.a.0. [Anm. 27] 295).

® G. Linemann a.a.0. (Anm. 27) 2941,
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Wir fassen das Voranstehende im Hinblick auf unsere Fragesteliung
zusammen: Der Begriff &moyyehia meint in 7,6 das dem Abraham
zuteil gewordene VerheiBungswort der NachkommensverheiBung: Ab-
raham ist der VerheiBungstrager. in 8,6 geht es — wie in 4,1 und 6,17 —
um das den Christen gegebene VerheiBungswort, dessen Inhalt das
eschatologische VerheiBungsgut darstellt. In 9,15 schlieBlich ist mit
énayyeMa an das eschatologische VerheiBungsgut gedacht; den Zu-
gang ins himmlische Alierheiligste, der den berufenen Glaubenden der
modty wie der xouvny Suadixm durch das einmalige Selbstopfer Jesu
wirksam und unwiderruflich eroftnet ist.

(SchluB folgt)




VerheiBung und Erflllung
Zum Verstdndnis von émayyerio im Hebréerbrief

Von Christian Rose, Tubingen

(SchiuB)

V.

Uber die &mayyehow duBert sich der auctor ad Hebraeos ferner in
den Kapiteln 10—12, besonders eingehend im Abschnitt 10,36—11,40.
Die richtige Verhiltnisbestimmung von «VerheiBung und Erfillung»
innerhalb des «tractatus de fide» (Kap.11) im Gegenlber zu den
Aussagen von 6,12 und 6,15 war der Ausgangspunkt unserer Uberle-
gungen. Ihr kommt daher entscheidende Bedeutung zu.

Zunichst ist jedoch in aller Kirze auf die Aussage motdg yae O
tmayyethapevog in 10,23 einzugehen. Der unmittelbare Kontext von
10,23 4Bt folgendes erkennen: Die Aussage in 10,19 erdffnet die
paranetische Conclusio aus den Darlegungen des Aoyog téhetog. Der
Abschnitt 10,19-31 zerfallt in zwei Teilabschnitte, und zwar 10,19-25
und 10,26—31. Auffillig ist die Strukiur des ersten Abschnittes 10,19—
25, der im Griechischen einen einzigen Satz bildet: In einem partizipia-
len Kausalsatz (VV. 19-21) verweist der Verfasser auf den Grund aller
Zuversicht: Durch das hohepriesterliche Selbstopfer Jesu ist die
eschatologische eloodog in das himmlische Allerheiligste erdfnet'®,
Danach ermahnt der Verfasser die Leser in den VV.22-25 mit funf
kohortativen Aussagen'®', unerschitterlich am Bekenntnis der Hoff-
nung festzuhalten, denn: «treu ist der, der {uns) die VerheiBung gege-
ben hat». Der Kontext macht es zwingend, hierbei einzig an das
eschatologische VerheiBungswort des Eingangs in das himmlische
Allerheiligste zu denken'®. Der Verfasser ermahnt die Gemeindeglieder,

100 70m einzelnen vgl. O. Hofius: Vorhang a.a.0t (Anm. 61) 791, i

19t Dig drei Kohortative (moooegydueda [V. 22]; xavéywouev [V. 23] und xovavoduey
[V. 24]) werden durch zwei ebenfalls kohortativ zu interpretierende Partizipien (9
gyrataheimovreg [V. 25a] und dAAG mapoxahoivieg [V. 25b]) weitergefiihrt, die den Verba

finita zu koordinieren sind. Zur Struktur des ganzen Abschnitis vgl. A. Vanhoye a.a.0.

Anm. 13) 175f.

( 102 Mi)t O. Hofius: Vorhang a.a.0. (Anm. 61) 88f und H. Braun a.a.0. (Anm.9) 313.
Falsch ist es dagegen, wenn E. Riggenbach a.a.0. (Anm. 27) 320 in diesem Zusammen-
hang auf die Stetlen 6,13; 11,11 verwelst, an denen gerade nicht von der eschatologi-
schen VerheiBung die Rede ist.
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der Treue Gottes zu seiner VerheiBung mit der unerschitterlichen
Treue zum Bekenntnis der Hoffinung auf den wiederkommenden Herrn
zu begegnen'®. Sachlich das Gleiche driickt die Aussage in 10,36
aus: Umopoviig ydo Exete xoelov (va 1o HEhnua tob Yeod moumoavieg
wopionode v &nayyehlov. Durch geduldiges Ausharren in der An-
fechtung werden die Glaubenden das in Christi Selbstopfer sicher
verblirgte eschatologische VerheiBungsgut davontragen'™: DaB der
Verfasser hier — wie in 6,12; 9,15; 11,13.39 — das eschatologische Gut
des Eingehens in die xatdmavoig vor Augen hat, bedarf keines weite-
ren Beweises.

Innerhalb des nun in den Blick zu nehmenden 11. Kapitels begegnet
énayyehio zweimal in 11,9

Niotel magdunoev elg yiv Tig Enayyelog dg dhhotolov &v ounvaig
xatownoog petd ‘Ioadx nal ‘Toudf TV ovyrhnoovopwv THg
gnayyehiag the avTig.

Die Aussage gab AnlaB zu der Deutung, der Hebr lasse auBer an
den Stellen 6,12.15 auch in 11,9 erkennen, «daB Abraham, Isaak und
Jakob bereits einer irdischen Erflllung teilhaftig geworden sind. Sie
haben das Land der VerheiBung zu dauerndem Besitz erhalten»'®, Da
der Schreiber des Hebr jedoch einerseits bezeugt, die Patriarchen
hatten sich lediglich «als Beisassen wie in einem fremden Land in
Zelten» (11,9a) niedergelassen, und er andererseits betont, daB Abra-
ham «auf die Stadt wartete, die feste Fundamente hat (und) deren
Werkmeister und Erbauer Gott ist» (11,10) — worunter einzig das pra-
existente himmlische Jerusalem verstanden werden kann (11,16) —,
muB man natirlich sofort einschrdnkend hinzufligen: «Gerade an der
verwirklichten VerheiBung bricht die Sehnsucht nach der noch aus-
stehenden auf»'%, so daB «Kanaan, das Land der VerheiBung, auch
nur eine Station auf dem Weg zur himmlischen Stadt» ist'’. Diese
géngige Interpretation setzt also voraus, daB émayyehia in 11,9 das
irdisch-immanente VerheiBungsgut des Landes Kanaan meint!®®,
Doch ein soiches Verstidndnis wird m. E. den Ausflhrungen des Hebr
kaum gerecht. Hierzu einige Beobachtungen: Zunachst will Hebr 11,8

‘0% vgl. E. Riggenbach a.a.0. (Anm. 27) ebd. und O. Michel a.2.0. (Anm.2) 347.

™ E5 ist bemerkenswert, daB das: Verbum xopiteoton im NT (berwiegend in escha-
tologischen Zusammenhéngen begeghet: vgl. 2Kor 5,10; Eph 6,8; Kol 3,25; 1Petr 1,9;
5,4 (odeutlich die Parusie voraussetzend); Hebr 10,36; 11,39.

% 9o F. J. Schierse a.a.0. (Anm.i9) 136; vgl. auch E. Kdsemann a.a.0. (Anm. 1) 17
und H. Koster a.a.0. (Anm. 5) 103f. Ahm. 25.

1% F. J. Schierse ebd. Seine Einschatzung teilen sehr viele Ausleger.

07 £hd. 136F. Vgl. E. Kdsemann a.2.0. (Anm. 1) 41.

1% Neben den o0.g. (Anm. 105) Exegeten vgl. u.v.a. auch E. Riggenbach a.a.O.
(Anm. 27) 355 Anm. 9. !
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beachtet sein: Der Verfasser rekurriert mit seinen Darlegungen zur
LandverheiBung (11,8f) in V. 8 auf Gen 12,1-4. Bezeichnend ist dabei,
wie er den gottlichen Befehl an Abraham formuliert. Wahrend der altte-
stamentliche Text lautet: £&ehbe ... elg v yiv (1), v dv oot deikw
(Gen 12,1), spricht der Hebr von £Eeheiv eig tomov (1) &v fuelhev
hopfavewv eig xAngovoulov. Wenn der Verfasser hier das Wort yij
vermeidet und stattdessen von einem tomog spricht, den Abraham zum
«Erbbesitz» empfangen soll, so ist das keineswegs unbeabsichtigt,
sondern es entspricht der Deutung, die er der VerheiBung von Gen
12,1 gibt: Das VerheiBungsgut ist demnach nicht das Land Kanaan,
sondemn ein himmlischer Ort, die aldviog ®Aoovouia'®. Sodann —
und damit wird ein bislang zuriickgestelltes Erfordernis aufgegriffen'’® —
ist in unserem Zusammenhang zu erdrtern, welche Bedeutung der
Verfasser den Begriffen xAngovopeiv, xAngovouio und xAngovéuog
gibt. Wie gebraucht der Hebr diese Worte und warum wéhit er sie?
An der Mehrzah!l der Stellen ist evident, daB mit diesen Begriffen das
Moment des Festen, Dauerhaften und Unwiderruflichen verbunden ist:
Der von Gott zum xAngovépog ndviwv eingesetzte Christus (1,2) ist
fir immer und unwiderruflich der «Eigentimer von allem», dem Gott
«alles unter seine FiiBe getan hat» (2,8)"'". Den kéniglichen Sohnesna-
men, den er als der Priexistente «ererbt» hat (1,4), wird er in alle
Ewigkeit behalten (vgl. 1,8a)'"2. Das Heil, das die Gliubigen «ererben»
sollen (1,14), ist ein «ewiges» Heil (5,9), das nie mehr von ihnen ge-
nommen wird. In 9,15 wird dieses Heil als «ewiges Erbe» bezeichnet.
Wird Noah tiijg ®atd mlotiv dixarootvng xineovéuog genannt (11,7),
so ist damit nicht nur aufgenommen, daB Noah als erster in der
Schrift'® 8ixawog genannt wird, sondern auch ausgesagt, daB er fir
immer den Namen «der Gerechte» trdgt. Esau wurde zwar von lsaak
gesegnet (11,20), aber er «erbte» den Segen nicht (12,17); d. h. der
Segen war zwar ausgesprochen, aber er ging nicht bleibend in Esaus
Besitz iber. Neben die Unterscheidung von «gesegnet werden»
(11,10) und «den Segen erben» (12,17) ist auch eine Differenzierung
zu stellen, die in der Perikope 3,7—4,13 begegnet: Es ist in den Augen
des Verfassers zu unterscheiden zwischen dem «Héren» der Verhei-
Bung und ihrem «Nutzen» flr die Empfénger der VerheiBung (4,2). Das

193 Der Terminus aidviog xingovopia (9,15) stammt der Sache nach ebenfalls aus der
atl. LandverheiBung: xatdoyeoig aldviog (Gen 17,8).

110 vgl, oben Anm. 39.

11 Zy ‘diesem Verstindnis vgl. O. Hofius: Der Christushymnus Philipper 2,6—11.
Untersuchungen zu Gestalt und Aussage eines urchristlichen Psalms (WUNT 17), Tibin-
gen 1976, 771if.

12 ygl, ebd. 87 Anm. 48.

3 DafB der Verfasser zuvor auch Abel als Sixaiog bezeichnet hat (11,4), findet im AT
keinen Anhalt.
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heiBt: Ein «Erbe» der VerheiBung ist man noch nicht dadurch, daB man
das Verheiungswort hort, sondern erst dann, wenn das gehorie Wort
«sich durch den Glauben mit den Hérern verbindet» (4,2). Die Wisten-
generation hat die VerheiBung, in Gottes xatdmavaig einzugehen, zwar
«gehdrt», d.h. «erhalten», aber sie hat sie nicht «ererbt». Der Un-
glaube verfehlt die VerheiBung, der Glaube' 148t sie zum «Erbe», zum
bleibenden Besitz, werden. Unter der gleichen Bedingung steht auch
der allgemeine Grundsatz in 6,12: Nur 8ud miotewg xal poxgodupiog
wird man ewiger «Erbe» des VerheiBungsgutes. In 6,17 unterstreicht
xAneovopol die Unabénderlichkeit des gottlichen Heilsratschlusses: Die
Christen sind deshalb bleibende «Erben» des VerheiBungswortes, weil
Gott — solange der Tag der Heilsvollendung noch nicht da ist — von
seinem Heilsvorhaben, daB Menschen in seine Ruhestétte eingehen,
nicht abgehen will. Ob die Christen allerdings das ewige Heilsgut emp-
fangen werden, steht wie bei der Wistengeneration unter der Bedin-
gung des miotevewv (4,3; 6,12; 10,38ff). Nicht anders verhilt es sich
mit 11,9: Fir Isaak und Jakob als die «Miterben derselben Verhei-
Bung» (ouyxAngovouor tig émayyehiag) gilt das zu 6,12.17 Gesagte
analog''®. DaB der Verfasser von ihrem «Glauben» (11,20.21) Zeugnis
geben kann, unterstlitzt diese Sicht in eindriicklicher Weise: &ud
mlotewg werden sie am Tag der Heilsvoliendung in die Ruhestétte
Gottes eingehen und die ewige Sabbatfeier der Heilszeit begehen''s,
Das Moment des Festen eignet xingovopta schiieBlich auch in 11,8;
das heiBt: der «Ort», den Abraham «zum Erbe empfangen soll», ist ein
fester und dauerhafter Besitz''®. Das aber kann nach der Meinung des
Verfassers nichts anderes sein als das himmlische Jerusalem
(11,10.16). So zeigt der vom Hebr theologisch''” gefiilite Terminus
nAnoovopelv, daB in Hebr 11,9 nicht an das irdische Kanaan, sondern
ganz allgemein an einen Ort (témog: V. 8) zu denken ist, an dem Abra-
ham auf das Offenbarwerden des himmlischen Jerusalem wartete
(11,10). Eine weitere Beobachtung bestatigt das gebotene Verstandnis:

" Es kommt bei den beiden zuletzt genannten Stellen (6,17; 11,9) ganz entschei-
dend auf die richtige Unterscheidung zwischen VerheiBungswort und VerheiBungsgut an:
Der im Wort der VerheiBung zugesagte ewige Besitz wird nur dann wirklich zum «Erpe»,
wenn der Glaube diese VerheiBung nicht preisgibt (3,14 4,3; 10,38f; 11,1).

"5 Zur Bedeutung von coBBatopds (4,9) im Hebr vgl. O. Hofius: Katapausis a.a.0.
(Anm. 2) 106ff. ‘

'8 Man kann nach dem oben Dargelegten im Blick auf das Vorkommen der Begriffe in
Hebr 1,2.4.14; 6,12; 9,15; 11,7; 11,8; 12,17 wiederholen was, W. Foerster mit Bezug auf
uhngovopelv und xingovoula in der Septuaginta bemerkt: «Was die Verwendung dieser
Worter ... kennzeichnet, ist das Moment des dauernden Besitzes» (so in J. Herrmann —
W. Foerster: wkfjpog uth., THRWNT I ;(1 938) 757-786: 777,431f [Hervorhebung im Origi-

nalj). !
)” Es ist demnach nicht richtig, wenn W. Foerster ebd. 785,25f feststellt, daB sich der
Begriff im Hebr dem einfachen «bekofnmen» nahere.
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Die berwiegende Anzah! der Ausleger begreift die Wendung eig yijv
g émayyeriog (11,9a) dahingehend, daB der Verfasser damit den
Inhalt der VerheiBung angebe und also das «verheiBene Land» mit
Kanaan identisch sei. Doch die genannte Formulierung kann auch —
was bislang kaum beachtet wurde''® — noch in einer anderen Weise
interpretiert werden: Sie steht m. E. als Umschreibung fiir den Sach-
verhalt, daB die VerheiBung Abraham an einen fremden Ort (témog:
11,8) gewiesen hat. Damit ist dann jegliche Ineinssetzung des «Landes
der VerheiBung» mit Kanaan ausgeschlossen. Der Sinn ist demnach
der: Im Glauben lieB sich Abraham — und mit thm !saak und Jakob als
«Miterben derselben VerheiBung» — nieder in einem «Land (= Ort:
V. 8), in das ihn die VerheiBung wies» (11,9a). Ein /etzter Hinweis soli
das dargelegte Versténdnis erhérten: DaB der Verfasser die «Landver-
heiBung» nicht irdisch-immanent auffaBt, ergibt sich auch aus
11,10.13ff: Abraham wartet in der yf{ g émayyerlag nicht darauf, daB
das zur Zeit seiner Fremdlingschaft von anderen Vdlkern besiedelte
Land ihm endgiiltig als ewiger Besitz zuteil wird'’®, sondern nach dem
Verstidndnis des Verfassers wartet Abraham aufgrund der ihm gegebe-
nen Land-VerheiBung auf die von Gott erbaute (11,10) und den Glau-
benden bereitete (11,16) himmlische Stadt. Nicht vom irdischen Ka-
naan also, sondern von dieser Stadt bzw. dem «himmlischen Vater-
land» spricht die VerheiBung, die Abraham von Gott empfing und die
auch seinen Nachkommen gilt. Deshalb bekennen sie sich als «Giste
und Fremdiinge auf Erden» (11,13). Fir das Verstandnis von 11,9 im
Rahmen des Themas von «VerheiBung und Erfiillung» ergibt sich als
Fazit: Der Hebr spricht in Bezug auf die «Land-VerheiBung» Uberhaupt
nicht von ihrer irdisch-immanenten Erfillung; vielmehr hat «das irdi-
sche Kanaan ... fiir den Hebr gar keine Bedeutung»'?’, auch nicht in
dem Sinne, als sei die Landnahme unter Josua ein «Vorzeichen» bzw.
«a foretaste ... of the final sabbath-Rest»'?' und somit Kanaan selbst

"8 Soweit ich sehe, nur von O. Hofius: Katapausis a.a.0. (Anm. 2) 147. Doch ist es
m. E. ebenfalls noch miBverstandlich, wenn Hofius feststellt: «Kanaan ist gerade nicht
Zwischenstation einer Reise zum Himmel, sondern die vf tiig érayyerlag, d. h. das Land,
in dem Abraham das verheiBene <Erbteil erhalten soll» (ebd.). Auch hier wird Kanaan zu
Unrecht mit der i} tijg éxayyehiag identifiziert.

® Dies wire die logische Konsequenz aus der zuriickgewiesenen Deutung, wonach
die vi Tig Emayyehog das verheiBene Land meine, in dem bei Abraham und den anderen
Patriarchen — psychologisierend weitergedacht — aufgrund der andauernden Fremdling-
schaft die Sehnsucht nach der himmlischen Welt entbrannt sei. Die himmlischen Heilsgl-
ter sind vielmehr nach dem Verstandnis des Hebr von allem Anfang an Inhalt der Verhei-
Bung.

120 50 mit Recht H. Windisch a.a.0. (Anm. 54) 34,

21 S0 Th. H. Robinson: The Epistle to the Hebrews (MNTC 14) London 71953 (=
1933) 42; vgl. O. Michel a.a.0. (Anm. 2) 195.
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«Abbild des zukiinftigen Aons» bzw. «irdisches Sinnbild fir die zukiinf-
tige Welt»'?. Unter émoyyehia — so ist zu prazisieren — versteht der
Verfasser das VerheiBungswort, dessen Inhalt das eschatologische
Offenbarwerden des himmlischen Vaterlandes und des himmlischen
Jerusalem ausmacht. Es kann jedoch im Blick aufs Ganze des Hebr
gesehen nicht fraglich sein, daB der Verfasser mit der Zusage des
Offenbarwerdens der Gottesstadt das eschatologische, VerheiBungsgut
des Eingehens in die himmlische xardravois verbindet, die in seinen
Augen als Ort innerhalb des himmlischen Heiligtums den herausragen-
den Teil der himmlischen Welt ausmacht. Das heiBt: gmayyehio in
11,9a.b ist analog zu den Stellen 4,11.6 zu interpretieren. Der Verfasser
denkt hier wie dort an das dem Abraham und seinen Nachkommen
zuteil gewordene eschatologische VerheiBungswort. Sachlich sagt der
Vers freilich dasselbe aus wie die Stellen 6,12.17; 8,6; 9,15; 10,36;
11,13.39: Es geht um die noch ausstehende Erfillung der eschatologi-
schen VerheiBung des Eingehens in die himmlische Welt, naherhin in
die Ruhestétte Gottes.

Das zu 6,13 und 7,6 Gesagte ist auch fir 71,77 und 11,17 festzu-
halten: Beide Stellen haben die an Abraham'®® ergangene Sohnes-
bzw. NachkommensverheiBung vor Augen, deren Erfillung bzw.
Grundlegung er empfing, weil er «den fir treu erachtete, der (ihm) die
VerheiBung gegeben hatte» (11,11), und weil er die Prifung der von
Gott geforderten Hingabe des einziggeborenen Sohnes im Glauben
(11,17) bestand und so die VerheiBung der Mehrung seines Samens
(11,18; vgl. 6,13f; 11,12) nicht hinfillig wurde. Die Bedeutung von
gmayyéMopar (11,11) bzw. Emayyehio (11,17) ist evident: der Verfas-
ser hat hierbei — wie in 6,13f und 7,6 — das dem Abraham als Verhei-
Bungstrdger gegebene VerheiBungswort vor Augen, dessen irdisch-
immanente Erfullung dieser aufgrund seiner wiotig bzw. poxgodupio
erfahren hat. Den Aussagen von 11,11.17 kann Hebr 11,33 an die
Seite gestellt werden — eine Stelle, die den Auslegern erhebliche Miihe
bereitet. Die Formulierung ol i1 miotewe ... Emétuyov Emayyehdv
scheint den Aussagen von 11,13.39 zu widersprechen'®. Diese An-
nahme — das wurde schon mehrfach betont — ergibt sich freilich auch

22 0. Michel a.a.0. (Anm. 2) 392.

12 DaB Abraham — und nicht Sara — Subjekt der Aussage Hebr 11,11 ist, hat
M. Black: Critical and Exegetical Notes on three New Testament Texts Hebrews X111,
Jude 5; James 1.27, in: Apophoreta. FS. E. Haenchen (BZNW 30), Berfin 1964, 39-45 =
Ders.; An Aramaic Approach to the Gospels and Acts, Oxford 31967, 83ff nachgewiesen.
Zur Diskussion vgl. neben O. Hofius: Unabanderlichkeit a.a.0. (Anm. 25) 135 Anm. 1 und
H. Braun a.a.O. (Anm. 9) 358f auch B..M. Metzger u. a. (Hrsg.): A Textual Commentary on
the Greek New Testament, Stuttgart 1975, 672f.

24 Vgl. dazu oben S. 80f. einschiieBlich der Anm. 5 und 10.
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hier nur, wenn dem Begriff der &mayyeiio in 11,33 und in 11,13.39
jeweils dieselbe Bedeutung zukommt. Dafir gibt es jedoch keinen
zwingenden Grund. Vielmehr erméglicht die im Verlauf der voranste-
henden Ausfihrungen vorgenommene Unterscheidung von Verhei-
Bungswort (4,11.6; 6,13:17; 7,6; 8,6; 10,23; 11,9.11.17) und Verhei-
Bungsgut (6,12.15; 9,15; 10,36; 11,13.39) auch an der vorliegenden
Stelle eine sinnvolle Auslegung. Hinzu kommen die unbedingt zu
beriicksichtigenden Unterscheidungen zwischen irdisch-immanenten
und transzendent-eschatologischen bzw. zwischen bereits erflllten und
noch ausstehenden émayyeiioi. Es will deshalb in Bezug auf 11,33
beachtet sein, daB der Verfasser kein durchgéngig gleichbleibendes
Verstandnis von &mayyehia voraussetzt. Steht dieses Ergebnis fest, so
kann hinsichtlich Hebr 11,33 offen bleiben, woran der Verfasser kon-
kret denkt'?. Daher betont G. Linemann m. E. mit guten Grinden, daB
an unserer Stelle sowohl die Ubersetzung «VerheiBungen erlangten»
als auch die Wiedergabe «VerheiBungsglter erlangten» mdglich ist,
ohne daB es dabei zu einem Widerspruch mit 11,13.39 kommen muB'?,
denn von der Erfillung des noch ausstehenden eschatologischen
VerheiBungsgutes des Eingehens in die unmittelbare Gottesndhe han-
delt 11,33 ganz sicher nicht. Zu dem Ergebnis, daB es eine «Spannung
zwischen den aus der Tradition stammenden Beispiellisten und der
Intention des Verfassers»'?” gibt, kann man nur gelangen, wenn man
bei der Auslegung dessen, was der Hebr im konkreten Einzelfall mit
gmayyelio ausgesagt wissen will, die genannten Distinktionen unter-
[&Bt.

Damit stehen wir vor den bereits mehrfach angesprochenen Stellen
Hebr 11,13.39, die zum Ausdruck bringen, daB weder die «Wolke der
Zeugen» noch die christliche Gemeinde das eschatologische Verhei-
Bungsgut erlangt hat. Wird das Ausstehen des Zutritts in das himmli-
sche Allerheiligste im Blick auf die Glaubenden der mean duodnxn
aus den angesprochenen Stellen unmittelbar einsichtig, so ergibt sich
diese Erkenntnis im Blick auf die Christen durch Aussagen, wie sie uns
in 4,1.3.11: 6,12; 10,19—23.35; 12,1ff.22ff begegnen. Auch die Chri-
sten'?® haben das VerheiBungsgut noch nicht erlangt, sondern warten
auf den Tag der Heilsvoliendung (9,28; 10,25.37f), an dem Christus die
Seinen in das himmlische Allerheiligste fihren wird. Wie einst die Wi-
stengeneration, so steht jetzt die Christengemeinde vor den Toren zum

25 Hierzu sind weitergehende traditionsgeschichtliche Untersuchungen erforderlich,
die Uber den vorliegenden Rahmen hinausgehen wirden.

126 A 2.0, (Anm. 27) 375.

27 44 Braun a.a.Q. (Anm. 9) 392.

128 pigs gilt m. E. auch fir Hebr 13,7 (gg. H. Braun [vgl. oben S. 62; Anm. 15] 458).
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himmlischen Jerusalem und wartet auf «den Tag» (10,25), an dem die
Booukeio dodhevtog (12,28) offenbar werden wird und sowoh! die
«vollendeten Gerechten» (12,23) als auch die dann lebenden Glauben-
den in die unmittelbare Gottesndhe eingehen diirfen, um den eschato-
logischen ocaPPatiowds der Heilszeit (4,9) feiern zu kdnnen'?,
Enoyyehio in 11,13.39 kann daher nur auf der Ebene der Stellen 6,12;
9,15 und 10,36 interpretiert werden! Es geht um das fir alle(l) Glau-
benden noch ausstehende eschatologische VerheiBungsgut der
npelttov dvdotoowg (11,35) und des Hinzutretens zum himmtischen
Thron Gottes.

Es bleibt schlieBlich noch hinzuweisen auf 12,26'. Die dort ausge-
sagte «VerheiBung» (&mnyyehtan) gehdrt in den Kontext der unmittelbar
bevorstehenden Parusie (9,28; 10,25; 10,37): Die Gemeinde ist zum
Berg Zion hinzugetreten und steht vor den Toren des himmlischen
Jerusalem (12,22f). Die VerheiBung des Eingangs ist sicher verbiirgt
(12,24); die Gemeinde lebt im eschatologischen Kairos. Sie soll den,
der an’ ovgaviv Weisung erteilt (12,25), nicht zurlickweisen, denn er
hat im prophetischen Wort (Hag 2,6) die Welterneuerung und das
Offenbarwerden der Baocikeia dodhevtog verheiBen, «die zu empfan-
gen wir im Begriff sind» (12,28)"®'. Ein letztes Mal betont der auctor ad
Hebraeos die noch ausstehende Erfilllung der eschatologischen Ver-
heiBung, daB Gott am Ende der Zeiten die Erde #ti &maf so erschut-
tern wird, daB der diesseitig-gegenwirtige Aon d¢ memomuévav verge-
hen, der neue Aon (t& un colevdpeva: 12,27; Bacikeic dodievtog:
12,28) aber ewigen Bestand haben wird. DaB der Verfasser auch an
dieser Stelle nicht allein das Offenbarwerden des neuen Aons vor
Augen hat, sondern zugleich auch an das mit diesem Geschehen
verbundene eschatologische Eingehen in die xatdmavolg denkt, dirfte
nach unseren bisherigen Darlegungen nicht zweifelhaft sein.

129 7u den Einzelheiten vgl. J. Jeremias: Zwischen Karfreitag und Ostern, Descensus
und Ascensus in der Karfreitagstheologie des Neuen Testaments, ZNW 42 (1949) 194—
201: 196ff = Ders.: Abba. Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitgeschichte,
Gottingen 1966, 323-331: 328ff; 0. Hofius: Katapausis a.a.0. (Anm.2) 106ff.181f
Anm, 359.

130 Auf Einzelheiten der Auslegung des ausgesprochen umstrittenen Abschnittes
12,25-29 kann hier nicht eingegangen werden. Zu der in jingster Zeit wieder aufge-
flammten Kontroverse um die Bedeutung der Verse flir die Fragen der Eschatologie und
des religionsgeschichtiichen Hintergrundes des Hebr vgl. .E. Grésser: Das wandernde
Gottesvolk. Zum Basismotiv des Hebrderbriefes, ZNW 77 (1986) 160—179.

3 vgl. E. Riggenbach a.a.0. (Anm.27) 424if; C. Spicq a.a.0. (Anm.53) Il 412;
0. Michel a.a.0. (Anm.2) 473; O. Hofius: Katapausis a.a.0. (Anm. 2) 57.142,181
Anm. 359; 2571,
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V.

Wir stehen am Ende unserer Untersuchung und kénnen die Ergeb-
nisse zusammenfassen, um daran anschlieBend (VI) einige Erwagun-
gen zu der Bedeutung des Theologumenons «VerheiBung und Erfll-
lung» flir die Theologie des Hebraerbriefes anzufligen.

1. Die von E. Kasemann'? fiir den Hebr vorgenommene Unter-
scheidung zwischen bereits verwirklichten und noch ausstehenden
VerheiBungen ist nicht nur aufzunehmen, sondern mit zusétzlichen
Distinktionen weiterzufiihren, indem zu differenzieren ist (1) zwischen
VerheiBungswort und VerheiBungsgut und (2) zwischen immanent-ir-
disch(-paradigmatisch) und transzendent-eschatologisch zu interpretie-
renden VerheiBungen. Darliber hinaus ist (3) zu unterscheiden zwi-
schen den VerheiBungstragern: Es gibt (a) VerheiBungen, die an alle
bzw. nur an einzelne Glieder des alttestamentlichen Volkes gerichtet
sind, und (b) VerheiBungen, die sich einzig auf die Christen beziehen;
gibt es ferner (c) soiche VerheiBungen, die sowohl den Gliedern der
momtn duadun als auch den Gliedern der nouwv) Suadtiun gelten.

2. Blicken wir auf die einzelnen Belege zurlick, so ist folgendes
festzuhalten:

a) An den Stellen, an denen der Verfasser von den an die christli-
che Gemeinde ergangenen VerheiBungen im Zusammenhang mit den
Begriffen &mayyehio, gmoyyéhhopar und edoyyerileodon spricht, denkt
er durchweg — auch da, wo dies auf den ersten Blick nicht der Fall zu
sein scheint (8,6; 12,26) — an die Zusage des noch ausstehenden
elotgyeodar eig thv notdmavoly; das bringen sowohl die Stellen zum
Ausdruck, die vom ergangenen VerheiBungswort zeugen (6,17; 8,6;
10,23; 12,26 — vgl. 4,1ff), als auch diejenigen, die vom ausstehenden
VerheiBungsgut handeln (9,15; 10,36; [11,391]).

b) Das Gleiche ist hervorzuheben im Hinblick auf die den Gliedern
der modn Slodixn und denen der wouvt) duadun gleichermaBen
zuteil gewordenen VerheiBungen: Das VerheiBungswort (4,1) und das
VerheiBungsgut (6,12) beziehen sich hier auf das noch ausstehende
eschatologische Hinzutreten in die unmittelbare Gottesgemeinschaft im
himmlischen Allerheiligsten.

c) Sehr genau zu differenzieren ist bei den Steilen, die solche
VerheiBungen im Blick haben, die allein an die Glieder der modn
Suadixn, insbesondere an Abraham, ergangen sind. DaB man d'|es:e
feinsinnigen Unterscheidungen des Autors nicht erkannte, war die
Hauptursache fiir die oben erwédhnte Behauptung von Widerspriichen
innerhalb des Hebr.

132 vgl. dazu oben S. 60.
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(1) Hier ist zundchst zu verweisen auf die Belege von gmoyyehio
bzw. &moyyélhopon, die die Sohnes- bzw. NachkommensverheiBung
an Abraham betreffen: Die Stellen 6,13; 7,6; 11,11 und 11,17 sind
durchweg auf das an Abraham ergangene VerheiBungswort der Soh-
nes- und NachkommensverheiBung zu deuten.

(2) Einen Sonderfall bildet 11,33: Ohne nahere traditionsgeschichtli-
che Untersuchung kann hier zundchst nur soviel gesagt werden, daB
der Vers — ganz gleichglitig, ob er auf das «erlangte VerheiBungswort»
oder auf das «erlangte VerheiBungsgut» hin auszulegen ist — sicher
nicht das Erlangen des eschatologischen VerheiBungsgutes der unmit-
telbaren Gottesgemeinschaft aussagen will.

(3) In diesem Zusammenhang ist ferner die Stelle 6,15 zu nennen,
die insofern ebenfalls eine Sondersteilung einnimmt, als hier von der
«Erlangung des VerheiBungsgutes» auszugehen ist. Im Blick auf des-
sen Inhalt kann es nicht fraglich sein, daB der Verfasser dabei — wie in
11,11 — an das «irdisch-immanente VerheiBungsgut» der Geburt
Isaaks denkt. Ein Widerspruch zu 11,13.39 ergibt sich dadurch nicht.

Die eben notierten Belege zeichnen sich durch eine wichtige Ge-
meinsamkeit aus. Sieht man einmal von der aus diesem Rahmen fal-
lenden Stelle 7,6 ab, so verbindet die Belege ihr paradigmatisch-typo-
logischer Charakter. Der Verfasser greift deshalb — und m. E. in erster
Linie deshalb — auf diese Traditionen zuriick, weil er daran seine Vor-
stellung von «VerheiBung und Erflliung» beispielhaft erliutern kann.
Dies gilt in eigentimlicher Weise auch fiir 6,12 und 11,9.

(4) In 4,6 erinnert der Verfasser mit dem Synonym sdoyyerileadaul
die Leser an das von der ungehorsamen Wiistengeneration definitiv
verwirkte eschatologische Heilsgut der unmittelbaren Gottesgemein-
schaft. Die Wiistengeneration ist ein ¥n6deiyua Tiig dmedelog (4,11).

(5) In 11,9 legt der Verfasser sein Verstindnis der dem Abraham
gegenuber zugesagten Land-VerheiBung in eigenwilliger Weise dar. Er
interpretiert diese streng, transzendent-eschatologisch: Nicht das irdi-
sche Kanaan'®, sondern das himmlische Vaterland und das himmli-
sche Jerusalem sind die wirkliche Heimat Abrahams und seiner Nach-
kommen. Dort allein gibt es unmittelbare Gottesgemeinschaft.

(6) Das verheiBene eschatologische Heilsgut haben:die Patriarchen
(11,13.39) — aber auch die Christen (4,1; 9,28: 10,25.35ff; 11,39f;
12,111.22ff) — noch nicht erlangt. Das fiir den Hebr zenitrale Theologu-
menon von «VerheiBung und Erflllung» ist bestimmt von der eschato-

'8 Der Hebr desutet nicht nur die Land-VerheiBung, sondern auch ~ wie oben Anm. 60
dargelegt — die VerheiBung der Nachkommenschaft ganz neu, ohne daB dies jedoch fiir
die Steflen 6,13f; 7,6; 11,11f und 11,171f erhértet werden kann, an denen der Verfasser
die NachkommensverheiBung im Zusammenhang mit dem Begriff énoyyeria thematisiert.



188 Rose, VerheiBung und Erflillung

logischen Spannung zwischen dem «Schon» und dem «Noch-nicht»,
wobei der Ton auf dem zweiten Glied liegt. Dabei ist jedoch festzuhal-
ten, daB der Verfasser des Hebr deutlich von einem «Schon-bald» zu
sagen weiB (9,28; 10,25; 10,37)"*,

VI

AbschlieBend seien nun noch einige zusammenfassende Erwagun-
gen darliber angeflgt, wie sich das Theologumenon von «VerheiBung
und Erflllung» in das Ganze der Theologie und vor allem der Soterio-
logie des Hebr einfligt:

1. Unsere Darlegungen haben gezeigt, da3 es verfehlt ist, im Blick
auf die dem Abraham zuteil gewordene VerheiBung durchgdngig fest-
zustellen, sie decke sich «inhalt/ich véllig mit der den Christen gegebe-
nen Hoffnung», deren Erflliung die alttestamentlichen Vorbilder bereits
empfingen'. Auf der anderen Seite |48t sich aus der Tatsache der
bereits verwirklichten alttestamentlichen VerheiBungen nicht die
SchiuBfolgerung ziehen, daB «jede erfillte VerheiBung wiederum eine
VerheiBung auf das Endgultige [ist]; ... eine Art Vorausdarstellung, in
der das himmlisch-unsichtbare (sic!) irgendwie schon Gestalt annimmt.
Im Grunde hebt sich damit die Unterscheidung zwischen einer verwirk-
lichten und der noch ausstehenden VerheiBung auf. Es ist immer die
gleiche émayyehia, nur unter der Rucksicht von <Ausgangspunkt> und
Ziel> gesehen»'%,

2. In Bezug auf die Abrahams-VerheiBungen ist festzuhalten, daB
der Hebr von einer Erfullung nur bei der irdisch-immanent interpretier-
ten Sohnes- und NachkommensverheiBung spricht (6,13—15;
11,11£.17), deren paradigmatisch-typologischer Charakter nicht Gberse-
hen werden darf'¥. DaB der Verfasser gleichwohl dieser VerheiBung
ein «geistliches» Verstidndnis beimiBt, zeigt die Wendung oméopa
*ABoadp in 2,16. Ein unmittelbarer Konnex zu der Rede von dem in
Isaak «erlangten VerheiBungsgut» a8t sich jedoch nicht feststellen.
Die dem Abraham und seinen Nachkommen gegebene Land-Verhei-
Bung, die der Verfasser transzendiert und die auf der Linie der den

'3 Weshalb die «nahe Parusieerwartung» keinen «nennenswerten Faktor in der Hebr-
Eschatologie» darstellen soll (so E. Grdsser: Gottesvolk a.a.O. [Anm. 130] 176 Anm. 80
[Hervorhebung im Original]), will mir angesichts so zentraler Stellen wie 9,28; 10,25 und
10,37 nicht einleuchten.

% Gegen H. Késter a.a.0. (Anm. 5) 103f (vgl. oben S. 60f).

16 g F. J. Schierse a.a.0. (Anm. 9) 137.

37 Davon sprechen mit Recht auch F. J. Schierse ebd. und H. Késter a.a.0. (Anm. 5)
107f
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Christen gegebenen eschatologischen VerheiBung zu verstehen ist,
steht in ihrer Erfililung noch aus. Nur in Bezug auf diese Abrahams-
VerheiBung kann also von einer inhaltlichen Kongruenz mit der den
Christen gegebenen Hoffnung gesprochen werden. Daraus foigt: Nur
wenn man diese feinsinnigen Nuancen der Argumentation unseres
Verfassers Ubersieht, kann der Vorwurf der Inkonsistenz erhoben wer-
den. DaB sich dieser Vorwurf nicht langer aufrechterhalten 148t, dirften
unsere Darlegungen gezeigt haben.

3. Das in Hinsicht auf die Land-VerheiBung Gesagte gilt freilich
auch flir die der Wiistengeneration gegebene Zusage des Eingehens in
Goties Ruhestatte. Sie deckt sich inhaltlich mit der den Christen gege-
benen Hoffnung. Doch die W[]stengeneratidn hat — wie die Darlegun-
gen des Verfassers in 3,7—4,11 zeigen — das eschatologische Verhei-
Bungsgut der unmittelbaren Gottesgemeinschaft aufgrund ihres Un-
glaubens nicht erlangt.

4. Wie aber interpretiert der Verfasser die den alttestamentlichen
VerheiBungstradgern geschenkte eschatologische VerheiBung im Zu-
sammenhang mit dem Schema von «VerheiBung und Erflllung»?
Hinsichtlich der Wistengeneration ist die Antwort evident: Sie konnte
aufgrund ihres Unglaubens nicht in die himmlische xatdmavolg einge-
hen. Im Blick auf die eschatologisch verstandene Abrahams-Verhei-
Bung der Inbesitznahme des himmlischen Landes und des damit
ineinszusetzenden Eingehens in Gottes Ruhestétte ist das aufzugrei-
fen, was der Verfasser zur theologischen und soteriologischen Bedeu-
tung der modn dradnxn dargelegt hat.

5. Diese eschatologische VerheiBung konnte durch den Mose-Bund
nicht verwirklicht werden. Der Grund dafir liegt auf der Hand: Der
Eingang in Gottes xatdmavois, ins himmlische Land, in die himmlische
Stadt, in das himmlische Allerheiligste des wahren Heiligtums, kurz: in
die unmittelbare Gottesndhe, — dieser Eingang setzt die Sindlosigkeit
aller voraus, damit sie das VerheiBungsgut empfangen kdnnen. Diese
Slindiosigkeit aber konnte durch die Ordnungen der mowt Suadnun
nicht bewirkt werden. Erst das hchepriesterliche Selbstopfer Jesu
Christi als das Fundament der xouwvi) dradnun hat dies getan. Damit ist
nun zugleich die These von H. Braun hinfdllig geworden, wonach die
christlichen VerheiBungen hervorragender als die alttestamentlichen
sein sollen'®®. Bezogen auf die eschatologische VerheiBung gibt es
zwischen dem «alten Bund» und dem «neuen Bund» sehr wohl eine
Kontinuitat. Der entscheidende Unterschied liegt in der Moglichkeit der
Verwirklichung begriindet. Was das levitische Priestertum nicht bewir-
ken konnte, ist die durch Jesus: Christus einmal und ein fiir ailemal

38 vgl. neben dem oben S. 62 Gesagten H. Braun a.a.0. (Anm. 9) 102f.
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geschenkte Eréffnung des Heilsweges ins himmlische Allerheiligste.
Die Erflillung dieser VerheiBung steht jedoch flr alle Glaubenden noch
aus',

6. Damit stellt sich die Frage nach der Bedeutung der mowty
duadxn und den in der Zeit ihrer Geltung ergangenen VerheiBungen:

a) Die mpdtn Ouadhnn ist — wie der Adyog téherog (7,1-10,18)
zeigt — gegeben, um die Notwendigkeit der Siindenbeseitigung, Sihne
und Reinigung aufzuzeigen. Verwirklicht sind SUndenbeseitigung, SUhne
und Reinigung allerdings erst in der xowvy) dradfun durch das einma-
lige und ein fir alle mal giiltige Selbstopfer Jesu Christi.

b) Die Antwort auf die Frage, weshalb Gott dann Gberhaupt die zur
Zeit der Geltung der mpwty duadrixn ausgesprochenen VerheiBungen
gegeben hat, wenn doch die Glaubenszeugen — und nur sie kommen
hier in Betracht — das ihnen verheiBene Heilsgut aufgrund der Unzu-
langlichkeit der modtn dwadnun gar nicht erlangen konnten, gibt m. E.
11,40: «Weil Gott flr uns etwas Besseres vorherbestimmt hatte: sie
soliten nicht ohne uns zur Vollendung gelangen». Der Verfasser er-
blickt dahinter Gottes «geheimnisvollen» Plan der Erwahlung. Gott hat
dies in seinem géttlichen RatschluB «vorherbestimmt»'%°. Hatte jene
«Wolke der Zeugen» das VerheiBungsgut schon erlangt, dann wére die
Heilsvollendung schon eingetreten, dann waren die Glieder der christli-
chen Gemeinde ausgeschlossen.

7. So aber ist die eschatologische VerheiBung der unmittelbaren
Gottesgemeinschaft «noch in Kraft» (4,1). Ihre in Christus unverbriich-
lich begriindete Verwirklichung wird am Tag der Heilsvollendung, d. h.
am Tag der Parusie Christi (9,28; 10,25; 10,37) eintreten, sofern — und
diese Konditionierung gibt der von Paulus und Johannes stark abwei-
chenden Soteriologie des Hebr ein eigenes Profil — die Christen auf
das gehorte Wort der VerheiBung achten (2,1; 4,2f), in Treue an die-
sem Wort festhalten (3,6.14; 10,35ff), «den vom Himmel Redenden
nicht zurickweisen» (12,25), den Sohn Gottes nicht mit FliBen treten
und das Bundesblut, durch das sie geheiligt sind, nicht flir profan
erachten (10,29), kurz: sofern sie nicht vom Glauben und vom Wort
der VerheiBung abfallen. Denn andernfalls werden sie unweigerlich das
- Los der Wistengeneration teilen und aus der Ruhestatte Gottes fir

13 Eg ist daher nicht angdngig und aus der Luft gegriffen, wenn man aus der Entriik-
kung Henochs (11,5) schlieBen will, er habe das eschatologische VerheiBungsgut erlang}:
So offenbar G. Theissen a.a.0. (Anm. 10) 98f. Ohne Christus gibt es nach dem Zeugnis
des Hebr keinen Zugang ins himmlische Allerheilgste (6,19f; 10,19f).

40 3o ist das neutestamentliche Hapaxiegomenon ngofAénewv zu verstehen. Vgl. G.
Ltinemann a.a.0. (Anm, 27) 381; O. Michel a.a.0. (Anm. 2) 421; O. Kuss a.a.0. (Anm. 45)
180.
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immer ausgeschlossen bleiben (6,4—6; 10,26ff; 12,15f). Das aber
heiBt: Der Treue Gottes zu seiner in Christus unverbriichlich verblrg-
ten VerheiBung muB auf seiten der Menschen die «unerschiitteriiche»
Treue zum Bekenntnis (10,23) entsprechen.

8. Dem Theologumenon von «VerheiBung und Erfiillung» kommt im
Hebr entscheidende Bedeutung zu, und man wird sogar zu erwagen
haben, ob es nicht als Explikation des zweifachen Redens Gottes —
einst zu den Vétern durch die Propheten, in dieser Endzeit zu uns
durch den Sohn (1,1f) — das «Basismotiv des Hebrierbriefes» darstellt.
Soviel kann jedenfalls in Anlehnung an E. Kisemann'' zusammenfas-
send formuliert werden: Im Begriff der &mayyehio vereinen sich Basis
und Ziel der Heilsgeschichte. Von der Basis handelt die ¢nayyehia,
insofern an das VerheiBungswort gedacht ist, das an die Glieder der
modt Sadxn ergangen ist und das auch den Gliedern der stawvn
dradrun zuteil wurde und bis zum Tag der Parusie «noch in Kraft ist».
Damit ist dann zugleich das Ziel der Heilsgeschichte im Blick: Vom Ziel
handelt die &mayyehia, insofern der Begriff das eschatologische Verhei-
Bungsgut zum Ausdruck bringt: Der Inhalt der owtnoia ist nach dem
Verstdndnis des Hebr sachlich gleichbedeutend mit dem verheiBenen
Heilsgut der unmittelbaren Gottesgemeinschaft. Christus, der als
neédoopog schon jetzt im himmlischen Alierheiligsten in der unmittel-
baren Gottesgemeinschaft lebt und als Interzessor — sitzend zur Rech-
ten Gottes (1,3; 8,1; 10,12; 12,2) — fir die Seinen (7,25; 8,2; 9,24)
eintritt, wird am Tag der Heilsvollendung denen, die auf ihn warten,
zum Heil erscheinen (9,28) und wird sie in die unmittelbare Gottesge-
meinschaft fihren. Dann endlich werden die Glaubenden das Verhei-
Bungsgut der unmittelbaren Gottesgemeinschaft empfangen und den
ewigen eschatologischen Sabbat feiern (4,9; 6,12; 9,15: 10,36:
11,9.39f). Im Begriff der &mayyehio vereinigt also der Verfasser Basis
und Ziel, VerheiBung und Erflllung der Heilsgeschichte Gottes mit den
Menschen. Das Theologumenon von der in Gottes unabanderlichem
Heilswiilen begrindeten, den Gliedern der mod Srodixn und der
nouvt) duadnun gleichermaBen zuteil gewordenen «VerheiBung» und
der in Jesus Christus als Gottes eschatologischem Wort wirksam erofi-
neten und verbiirgten eschatologischen «Erfiillung» ist das Basismotiv
des Hebréerbriefes.

(Abgeschlossen im Juli 1987)

"1 A.a.0. (Anm. 1) 15, Fiir nicht Uberzeugend halte ich dagegen die von E. Kdsemann
erstmals aufgestellte These, wonach das «Motiv vom wandernden Gottesvolk» das eigent-
liche Basismotiv des Hebraerbriefes darstellt. Sie wurde jungst von E. Grédsser a.a.0.
(Anm. 130) erneut zu begriinden gesucht.



